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1. Introduccio

La vida i 'obra de Martin Heidegger ha estat ampliament estudiada, analitzada,
criticada i lloada. L'objectiu d’aquest assaig no sera explicar-la exhaustivament
altra vegada, per aix0 ja hi ha infinitud d’obres, sin6 donar una visié personal
dels principals temes del univers Heideggeria. En aquest repas, no hi podra
faltar la questid de la interrogacio de I'ésser, la reivindicacié del pensar com a
acte pur, la seva pretesa unicitat filosofica des dels presocratics, les obsessions
per les critiques a la metafisica, la ciéncia i la técnica com a causants principals
de la distraccié fonamental de la filosofia, i la vinculacié entre ésser i Déu, poc
analitzada en els tractats filosofics sobre Heidegger. El concepte particular de
patria i la seva relacié amb el nazisme tampoc seran exempts d’analisi, tot i que

no hi aprofundirem per ser una questio ja molt tractada.

La gran tragédia de la filosofia dels darrers 2500 anys és la questio de I'oblit de
I'ésser. Aquesta opinié de Heidegger és la base del seu pensament. Durant tota
la seva vida es dedicara a indagar i aprofundir sobre la questi6é de I'ésser. La
seva constant, la seva preocupacid, sera sempre la reivindicacio de I'’ésser com
a gran ignorat del pensament occidental. Heidegger s’erigira aleshores com
I’dnic interlocutor, I'unic guia del pensar de 'home cap a I'’ésser. Denunciara que
des dels temps de la Grécia arcaica, des dels presocratics com Parmenides o
Heraclit, ningu fins a ell no s’haura preocupat d’interrogar I'ésser. Aquesta
unicitat reivindicada per Heidegger mereix perd un estudi atent, puix que com
veurem, el seu pensament no estara exempt de polémica. Polémica precisament
per l'autoproclamacié de l'autor, d’estar “per sobre” de la filosofia i de |llur
catalogacio, per ésser diferent de tothom per pensar el que ningu no ha pensat,
per inquirir a la filosofia com a ciéncia historica que repassa el pensament de la
humanitat, per censurar la metafisica classica i la ra6 com a eines que
impedeixen, amb la seva compartimentacio i subjectivitat, el lliure pensar de
I'ésser, i finalment, perqué sera I'expressio de denuncia per I'erronia postura de
dir que es pensa I'ésser quan en realitat es pensa I'ens (la cosa). Per ultim
també atendrem la seva principal polémica, de caracter personal, que sera el
seu compromis i la seva vinculacié amb el nazisme durant 12 anys (1933-1945).



Amb tot, en aquest treball intentarem abordar la seva obra en un sentit
estrictament filosofic si bé la mirada a la accié politica sera constant. Abordarem
la pregunta clau de Heidegger i el seu intent de “rescatar” I'ésser de l'oblit en el
que ha estat submergit des de temps immemorials i ens endinsarem en la forma
de pensar heideggeriana per intentar discernir en la justa mesura on hauriem de

situar aquest autor dins del vast panorama filosofic contemporani.

2. L’Autor i el seu temps

Martin Heidegger va néixer I'any 1889 a Messkirch, Alemanya. Es va criar en el
si d’'una familia catolica de la selva negra, i ben aviat va entrar al seminari
jesuita, on no es va adaptar, i ho deixa per anar-se decantant rapidament cap a
la filosofia. Potser per aquest desengany amb els jesuites, la seva concepcid
catolica va anar perdent forca fins a desaparéixer del tot sobretot quan va
comengar a llegir a Luter i es va apropar al protestantisme.

La seva preeminéncia dins de la filosofia occidental s’ha vist marcada sempre
per la polémica, principalment per la seva adhesio al régim nacionalsocialista.
Aquesta adhesi6 va ser escenificada sobretot per el discurs que va pronunciar a
la presa de possessio de la catedra de la universitat de Friburg I'any 1933. La
renuncia a la catedra un any despreés, es pot considerar un intent de distanciar-
se del regim, perd no quedara mai clar. De fet, quan I'any 1945 els aliats van
ocupar Alemanya, fou destituit com a docent i només es va reincorporar de
manera menys activa, a partir de 1952. Des de la filosofia analitica, la seva obra
ha sigut criticada amb duresa, per exemple per Carnap, perd també a suscitat
adhesions entusiastes com per exemple la filosofia francesa dels anys 60 i 70
amb Sartre (en un primer moment) i sobretot amb Derrida, Lévinas o Ricoeur, els
quals des de I'estructuralisme francés van admirar la seva capacitat de precisio
en el llenguatge, aixi com la seva aportacio al discurs humanistic. Es pot dir que
el rebuig de Heidegger cap al comunisme va unir als filosofs francesos i els va
esperonar per coneixer la seva obra. Delacampagne apunta que si el pensament

de Heidegger no ha quedat en I'oblit, s sobretot pel anticomunistes francesos".

! “Cémo la izquierda francesa, para escapar de Marx, ha salvado a Heidegger del olvido”. Christian
Delacampagne Historia de la filosofia en el S. XX. Pag. 197



L’'obra de Heidegger, lligada a la seva vida personal, la podriem dividir en dues
parts, la primera ve marcada per la seva principal aportacio escrita a la filosofia,
Esser i Temps (1927), obra que tot i quedar incompleta planteja bona part de les
idees centrals de tot el seu pensament. En ella I'autor parteix del pressuposit
que la tasca de la filosofia consisteix en determinar plena i completament el
sentit de I'ésser, no de I'ens, entenent per ésser, alld que instal-la i manté els ens
concrets en la existéncia. En la comprensié Heideggeriana, ’home, com a ens
privilegiat, és I'nic que pot apropar-se a I'ésser i interrogar-lo, ningu més ho pot
fer. Aquesta capacitat o forma especifica de I'ésser en I'home, s’anomenara
Dasein o ésser-aqui. Aleshores, Heidegger jugara amb el llenguatge entre
I'ésser i I'hnome i parlara de que I'ésser en I'home es defineix per la seva relacié
amb el mon (ésser en el moén). Aquestes categories li serveixen per comprendre
per on passa la diferéncia entre una vida auténtica, que reconeix el caracter de
‘caiguda” que té l'existéncia, és a dir, la impossibilitat de dominar el seu
fonament (I'ésser), i una vida inautentica o alienada (Marx), que oblida I'ésser en
nom de I'ens. Notem aqui que el concepte d’alienacié humana de Marx tindra
molts punts en comu amb la visié humanistica de Heidegger.

En la segona etapa del seu pensament, a partir de 1945 i influit pels
esdeveniments politics del seu pais i d’Europa, I'autor es dedicara a prendre una
filosofia de justificacio, i sense retractar-se mai de res, anira matisant els seu
pensament, sempre justificant la seva obra filosofica dels anys 20 i 30. En
aquest sentit, estudiara la historia de la metafisica com a procés de l'oblit de
I’ésser, i com a caiguda inevitable cap el nihilisme (quan es pensa unicament en
I'ens, aquest acaba per esdevenir buit, el no-res). En les seves darreres obres,
Heidegger va fa un apropament a I'art com a lloc privilegiat on I'ésser es dona.

3. La clariana de I’ésser

La rad i 'humanisme en Heidegger

A I'hora de definir la humanitat de 'home com a existéncia, el que ens interessa
és que l'essencial no sigui I'hnome, sind I'ésser com a dimensio de la seva
existéncia. | la dimensid no és 'espai, com a tal, ja que tot el que és espai/temps

es presenta en alld dimensional que és I'ésser mateix. Es a dir, 'espai/temps



perd el seu sentit aillat, només el tindra en la mesura de la dimensi6 de I'ésser,
mentre I'ésser existeixi. L’home és en la mesura que existeix. De tota manera,
aquest pensament no es pot anomenar humanisme, perqué I’humanisme pensa
metafisicament mitjangant la rad, categoritzant, subjectivant, i aixd no és pensar,
aixo és raonar el pensament, filosofar. Heidegger critica la rad, perqué no és
tampoc el cami de pensament correcte. A partir de la rad, es compartimenta i es
posa noms a les caracteristiques dels ens, es parla de substancia i aix0 distreu
de I'objecte real i més important que és I'ésser. L'ésser esta en l'espai, en el
pensament, i és el més dificil de trobar. Aquestes relacions simples (ésser, ens,
espai, temps, dimensid, existéncia, etc.) que son pensades, esdevenen filosofia
pura, no metafisica. Aixd és la reivindicacid del pensar, i en aquest sentit,
segons Heidegger, el pensar és simple.

Fins i tot quan amb Descartes i Kant, la filosofia es torna critica, segueix també
el representar metafisic. La metafisica coneix la clariana de I'ésser unicament
com a “aspecte” o idea. Unicament de manera critica a través de la subjectivitat
de la representacio per categories (Kant) De tal manera que la veritat de I'ésser,
en quan a “clariana” de I'ésser, apareix amagada a la metafisica.

Com es relaciona I'ésser amb I'existéncia? El propi ésser és la relacié. La
tragedia és I'oblit de la veritat de I'ésser en favor de I'ens no pensat en la seva
esséncia. Si es pensa l'ens en la seva esséncia, apareixera lI'ésser. Per
aconseguir-ho la relacié de 'home amb la veritat de I'’ésser ha de ser pensada
abans que cap altra, ja que fins ara s’ha amagat a la filosofia.

La importancia del Llenquatge

L’home no és només un ésser viu que junt amb d’altres facultats té també la del
llenguatge, sin6 que el llenguatge és la casa de I'ésser: Al habitar-la, 'home
existeix des del moment en que guardant la veritat de I'ésser, roman en ella.
L’dnica manera de guardar la veritat de I'ésser és amb el llenguatge, i per tant
I’lhome és I'unic que pot fer-ho, és I'unic que pot estar a la clariana de I'ésser
(Dasein).



La dificultat. Confusio entre pensar I'ésser i pensar I’ens

L’ésser i I'ens es barregen en una estranya confusio encara impensada. L’ésser
és molt dificil d’explicar i és per aixd que ha costat tant d’apropar-s’hi. Sempre
mitjangant el llenguatge, diem: “I'ésser és”, perd0 normalment diem aquest “és”
d’alguna cosa que és realment. | aquesta cosa és el que anomenem ens. | si
precisament I'ésser no és l'ens, sense una interpretacid molt precisa del
llenguatge sera facil representar-nos I'ésser com un ens i confondre’ns; és per
aixd que moltes vegades sembla que pensem I’ésser quan en realitat pensem
I'ens. Aquest ha sigut, segons Heidegger, I'error de la metafisica classica i de la
filosofia des de Plato. Ell es creu el primer, des d’'Heraclit i Parmeénides, a
entreveure, mitjancant el llenguatge, I'ésser auténtic.

El “és efectivament I'ésser” de Parménides, és retrobat per Heidegger i segueix
essent encara impensat. | precisament aixd ens dona la mesura del progrés de
la filosofia. Si la interrogacié de I'ésser de Parménides encara no ha estat
pensada, tenint en compte que segons Heidegger, I'essencial de la filosofia és
pensar I'ésser, convindrem que estem en el mateix punt on ho van deixar els
presocratics, i que la metafisica s’ha distret durant 2500 anys amb el que no és

essencial. Es va pensant sempre el mateix i s’entra en un cercle que no es surt.

L’ésser i ’'hnome (el Dasein)

L’ésser “es dona” (Il y a en frances o “es gibt/es ist’ en alemany), i aquest donar-
se vol dir que no ha estat ni tant sols pensat, només interrogat (pels presocratics
i per Heidegger). Només mentre el Dasein (ésser-aqui) és, es dona |'ésser. Si
tenim en compte que el Dasein és la capacitat de I'home d’interpretar I'ésser,
capacitat que només te I'nome, per tant el Dasein és I'ésser en I'home,
convindrem aleshores que quan I’lhome no hi és, I'ésser no es pot donar, perquée
nomeés I'’home el pot interpretar, fer sortir. Heidegger aqui fa una interpretacio
particular de la importancia de 'home. Segons aquesta interpretacid, si I’home
no existis, I'ésser no es donaria, perd aqui hi ha un excés d'optimisme en
Heidegger, puix que el no-ésser ('abséncia de I'ésser) seria el no-res. Per tant
vol dir que si I'home no hi és, no hi ha I'ésser i per tant hi ha el no-ésser o no-res.



Tanmateix, Heidegger es deixa l'ens, que pot ésser per ell mateix,
independentment de I'home. Altre cosa €s que no pugui ésser interpretat per
ningu, pero si fos el no-res, el buit, aleshores no existiria I'ens. Per exemple, a
I'univers, I'home no hi és perd hi ha ens, que son. El seu ésser no és interrogat
per ’lhome, perd en definitiva potser no “és dona” pero si que “és” perque sind
seria el no-res. Un altre exemple, abans de 'aparicié de ’home sobre la terra, les
coses, els ens, ja “eren” encara que el seu ésser no fos interpretat o interrogat
per 'home. Podriem dir que aqui, Heidegger peca d’homocentrisme i es deixa

portar per ’humanisme.

4. Equidistancia

Si aprofundim en La historia de I'ésser, veurem que, partint de Hegel, Marx va
reconéixer en un sentit essencial I'estranyament o alienacié de I'home modern.
No obstant com que ni Husserl ni Sartre reconeixen I'essencialitat de lo historic
de I'ésser, no poden estar mai la fenomenologia ni I'existencialisme en la
mateixa dimensio que el marxisme.

La fenomenologia es caracteritza sobretot per la experimentacié dels fendmens
en estat pur. Anteposa la ciéncia com a exemple per la filosofia. Vol equiparar la
filosofia com a la primera de les ciéncies. La evoluci6 del pensament de
Heidegger el portara ben aviat allunyar-se dels postulats fenomenologics i en
consequéncia allunyar-se del seu mestre Edmund Husserl. La idea que tindra
Heidegger de la filosofia s’allunyara de qualsevol idea anterior i refusara la
ciencia i la tecnica. La ciéncia eclipsa el pensar i indueix a l'error, confon
I'auténtic pensar i no permet arribar a I'ésser. Nogensmenys, aquest allunyament
i aquesta critica de la fenomenologia en general i de Husserl en particular el
podem considerar un contrasentit produit per la evolucio filosofico/politica de
Heidegger.

Efectivament, l'autor I'any 1927 va dedicar al seu mestre la seva obra més
emblematica “Para Edmund Husserl con afecto y amistad”. No es pot considerar
aquesta dedicatoria com a simple compromis amb el mestre, sind com a
demostracié de gratitud per les ensenyances rebudes. Vol dir que Esser i temps
esta molt lluny de la fenomenologia? o contrariament és una dedicatoria per a un

filosof que estara completament d’acord amb I'obra que es presenta?. Podriem



dir que ni una cosa ni laltra. Esser i temps estd a mig cami entre la
fenomenologia i I'existencialisme perd ni més lluny ni més a prop. Seria més
aviat equidistant d’'ambdds corrents filosofics puix que la unicitat del pensament
de l'autor no ens permet emmarcar-lo d’'una manera clara.

Aleshores, perqué s’allunya Heidegger de Husserl fins a retirar-li la dedicatoria?
Podriem indicar dues causes: Una filosofica i I'altra practica. La filosofica ens
porta cap a un pensament unic, Heidegger no volia ésser emmarcat en el
corrent fenomenologic (ni en cap altre) ja que ell mateix deia que els “istmes”
son el problema de la filosofia i de la metafisica, fins i tot de la ldgica, que de
manera subjectiva i classificadora distreuen del pensament essencial.
Basicament aqui rau el seu distanciament fenomenoldgic. Obviament, des de la
seva critica a la ciéncia, tampoc pot abragar la fenomenologia. Per ell, la
ciéncia, com ja s’ha dit, també distreu de I'essencial, ja que es dedica a estudiar
I’ens, a pensar I'ens. L’auténtica filosofia no es pot basar ni pretendre ser ciéncia
perqué arribara a un carrerd sense sortida; I'ésser seguira essent impensat. Es
per aixd que la fenomenologia no pot sostenir les seves tesis i en consequéncia
se’n allunya.

No obstant, quedara el contrasentit. Heidegger experimentara un allunyament
progressiu, fins a esdevenir rebuig, perd el seu pensament essencial ja esta
absolutament definit 'any 1927 a Esser i temps, per tant la causa de
I'allunyament no sera unicament filosofica. Hi haura un segon motiu, meés
prosaic, que el portara a retirar la dedicatoria al mestre: Husserl era jueu, i
mentre als inicis, la seva veneracio pel mestre era gran, en els anys de més
pressio del nacionalsocialisme Heidegger no podia seguir mantenint aquella
admiraci6. Es evident que tot i no ésser essencial en el pensament de
Heidegger, les idees politiques també van influir en els actes personals. Si I'any
1927 Heidegger ja havia construit les bases de la seva filosofia i es permetia
dedicar la seva obra a Husserl, anys després no canviaria la seva manera de
pensar en quan a la filosofia, sind en quan a la politica, i efectivament aquest fet

també el portaria a refusar el mestre?.

* Heidegger va retirar la dedicatoria en la quarta edici6 de la seva obra i quan Husserl ja era mort.



5. També aqui estan presents els Déus®

La filosofia s’endinsa en el positivisme ja que declara que el més Iogic és afirmar
la mundaneitat de I'hnome. Aquesta mundaneitat permet que valgui el aqui,
negant el més enlla i tota transcendéncia. Aquesta mundaneitat es basa en la
defensa de I'humanisme, de la logica i la rad i dels valors. Tot atac a
’lhumanisme, a la radé o als valors (com fan Nietzsche o Heidegger) no sera
entés per la filosofia. El tema dels valors, és interpretat pels critics com a
justificacié de I'abséncia de valors del nazisme. Heidegger ho argumentara
d’aquesta manera per explicar la poca ambicié de la filosofia que defensa
aquests tres items, referint-se a que sera una filosofia només del aqui i no
accedint a lo transcendent. Heidegger no entrara massa, al llarg dels seus
escrits, amb la indagacio de lo transcendent i en la cerca de Déu. Educat en un
ambient catolic, entrara a formar part d’'un seminari jesuita, perd per
circumstancies poc clares en sortira al cap de poc. A partir d’aleshores es
distanciara del catolicisme i s’apropara al protestantisme, llegint Luter, no
obstant no s’hi arribara a implicar i adoptara una posicié distant de qualsevol
creenca transcendent.

No és que explicitament pugui negar-ho a la manera de Nietzsche, sin6 que al
llarg de la seva vida va corrent en la corda fluixa, sense entrar tant amb el tema
de la vinculacié amb les idees nazis (a partir de 1945) com amb la seva relaci6
amb lo transcendent. Heidegger es centrara amb I'ésser i amb la cerca de la
veritat de I'ésser i la seva relaci6 amb I'home (Dasein) i només de redll
equiparara aquest assoliment de la clariana de I'ésser, de la seva veritat, amb
Déu o amb el sagrat. Es quedara a les envistes d’aquest pensar, deixant la porta
oberta perqué la teologia pugui entrar-hi i seguir el seu cami cap a Déu.
L’equiparacié de la veritat de I'ésser a Deéu, la llum de I'ésser amb el
transcendent, sera una cosa que Heidegger no fara explicitament, només ho
deixara apuntat perqué els tedlegs recullin el testimoni. En el seu pensament,

’ Dita atribuida a Heraclit. S’explica la dita quan uns forasters venien a veure Heraclit. Quan aquests
estaven ja arribant a casa seva, el van veure escalfant-se en un braser. Es van aturar sorpresos, sobretot
perque ell, al veure’ls dubtar, els va animar a entrar amb les segiients paraules: “També aqui estan presents
els Déus” La idea ¢és que en qualsevol lloc es pot pensar, fins i tot en ambient quotidia “també aqui” ocorre
que es pot pensar “els Déus estan presents”. Segons la idea de Heidegger, no importa la forma ni el lloc a
I’hora de pensar, mentre es pensi I’essencial i de forma correcta.



Heidegger queda desenganyat per les experiéncies de joventut i segurament
influit per el pensament de Nietzsche o Shopenhauer, no s’atreveix a interrogar
a Déu de la mateixa manera que interroga I'ésser, i deixara la questié com a ni

tant sols afrontada®.

6. Per la corda fluixa

Patria

La proximitat de I'ésser, que consisteix en el aqui de I'ésser-aqui o Dasein, ha
sigut anomenada com a “Patria” des de l'experiéncia de l'oblit de |'ésser.
Heidegger vincula i barreja la veritat de 'ésser amb la patria alemanya i amb la
possible existéncia de Déu.

Ens em centrat en I'error de la metafisica, i al oblidar I'ésser em esmentat com a
patria la seva proximitat. Aixd ha sigut segons Heidegger un error. Només des
de l'auténtica aproximacio a la veritat de I'ésser es podra vincular la patria de
’home. Per exemple Nietzsche va experimentar aquest deteriorament i
desterrament de la patria, perd es va trobar en un cami sense sortida i I'Unic que
va poder fer fou invertir els valors de la metafisica. El que realment s’acosta a
entreveure la veritat de I'ésser tindra aleshores plena legitimitat per quedar-se a
la patria i no ser desterrat. Aquest joc d’'idees de Heidegger, construit després de
la guerra, és una més de les explicacions del filosof per justificar els seus actes.
S’ha de notar que aquestes reflexions les va fer Heidegger I'any 1946 a la seva
carta sobre 'humanisme adregada al seu amic Jean Beaufret i en resposta a
I'escrit de Sartre L’humansime es un existencialisme. Aquestes idees sonen com
una constant de reafirmacié de la seva postura de quedar-se a Alemanya
després de la guerra, de justificar-se i de no penedir-se ni retractar-se. Tota la
filosofia de Heidegger de la segona época, a partir de 1945, tindra sempre el
signe de la justificacio dels seus actes durant I'alemanya nazi i la reiteraci6 de

que ell no te res a amagar.

* Veure “Carta sobre el Humanismo”. (Pag. 69-70)
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El pensar des de la Provincia

El pensar de Heidegger en tot moment és un pensar pur, un pensar autentic.
Heidegger va ser cridat I'any 1933 per exercir una catedra a Berlin. Ell la va
refusar perqué aquesta anada a la capital el distrauria de I'essencial. El
pertorbaria de I'acte simple de pensar. Per poder pensar I'ésser, per intentar
entreveure’l, hom no necessita distraccions i necessita la pau i I'abséncia
d’esdeveniments del camp i de la muntanya: El retir a la provincia. Totes les
seves accions fins I'any 1933 (recordem que ésser i temps la va escriure I'any
1927) estan centrades unicament en la filosofia pura. Aleshores aquest simple
pensar, net d'impureses i intoxicacions, només es podra practicar en el retir.

Es pot suposar que Heidegger, exercint una catedra a Berlin, I'any 1933, hagués
estat absolutament amarat per 'ambient nacionalsocialista regnant a la capital
alemanya. Aquell fou I'any en que Hitler va pujar al poder, democraticament, i el
poble alemany tenia esperances de sortir del periode de crisi profunda
d’entreguerres de la republica de Weimar. Encara I'any 1933 era logic pensar,
des d’una perspectiva alemanya, que un lider com Hitler els faria sortir de la
miséria. Hi havia evidentment molts indicis per detectar cap on s’encaminava
alemanya, no obstant, fora dels analistes politics i dels perspicagos, entrava dins
lo possible que el comu dels ciutadans no pogués preveure I'avenir. Heidegger
era dels llestos i quan és cridat a la capital ho refusa al-legant que per pensar,
per exercir el “seu pensar" de I'ésser, només es pot fer des de la provincia.
Podem creure que Heidegger va ser sincer en la seva resposta? Si a mitges. En
una carta que ha sortit a la llum fa relativament poc’®, expressa aquest
pensament del retir a la provincia com a unica manera per pensar |'ésser. |
estem segurs que si no hagués obrat aixi, la seva carrera com a filosof hagués
estat valorada molt diferent per la posteritat. Pensadors alemanys com Ernst
Krieck o Carl Schmitt han estat clarament marcats com a “idedlegs del nazisme”
o “fildsofs del moviment”. Heidegger, en aquests termes, no ho ha estat mai, o
en tot cas no fins a 'obra de Victor Farias®. Es possible que totes les raons de
Farias es puguin admetre, perd podem dir que Heidegger va caminar per la

corda fluixa, sense caure, durant molt temps de la seva vida, i un dels moments

> Porqué permanecemos en la provincia. (1934) Carta recuperada el 1963
® Victor Farias. Heidegger i el Nazismo (1980)

11



clau fou quan el van cridar per anar a Berlin. Va dir que no; només es podia
pensar des del retir de la provincia. Aixi ho va expressar en la seva carta i aixi
I’hem de creure, tot i que la rad no expressada per escrit, el evitar caure sota les

urpes del nazisme, també deuria tenir el seu pes en la decisio.

Es evident que quan un pensa, necessita pau i calma, no es pot pensar amb
distraccions mundanes, i la millor manera de fer-ho és envoltat de natura i
observant. Observant els fendmens i cercant I'ésser. Ja ho va dir Heidegger que
la millor manera de pensar, de dedicar-se a la filosofia pura, era en una gélida
nit d’hivern, sota una tempesta de neu, i tancat a la cabana de la muntanya,
rodejat de llibres i amb I'unica eina de la ment per sotjar el que hi ha al darrera,
I'esséncia de I'ésser, per guardar-lo i tenir-ne cura. Aixo és pensar pur, filosofia, i
aquesta idea no es pot vincular de cap manera amb els signes dels temps
viscuts pel nostre autor.

El pensar s’ocupa de la llum de I'ésser, a diferéncia del observar. Aleshores el
pensar s’apropa a la clariana de I'ésser perqué introdueix el dir de I'ésser en el
llenguatge com a casa de I'existéncia. El pensar és el fer. Mentre es pensa, es
porta al llenguatge la paraula inexpressada de I'ésser. Obrint-se en la clariana,
on habita I'home, I'ésser arriba al llenguatge. Mitjangant el pensar de I'home
existint, 'ésser camina sempre cap al llenguatge, i només d’aquesta manera, el
llenguatge esta present sempre en ’home. Quan I'ésser, arribat al llenguatge en
la seva essencia, esdevé historic, queda preservat en la memoria. Pensant,
I'existéncia habita en la casa de I'ésser, tot i que sembli que no ocorre res fora
del pensament. Nogensmenys, el pensar I'ésser és ben simple.

Perqué no és comprés Heidegger en la seva reivindicacio del pensar? Ell ens diu
que la simplicitat de pensar I'ésser és el que, paradoxalment, ens aparta d’ell. La
simplicitat de la seva essencia fa que no aconseguim conéixer el pensar de
I'ésser. Busquem en aquest pensar, conegut en la historia amb el nom de
“filosofia”, la figura del “inusual” i del que només és accessible als iniciats. Tant
sota la societat industrial actual, com sota el signe de la ciencia i de la tecnica,
volem aconseguir fites de la praxis, pero el fet de pensar no és ni teodric ni
practic, és un fet massa simple per mesurar-lo. Una altra vegada Heidegger vol
ser unic, amb una defensa del pensar fora de tota filosofia convencional i lluny

de la ciéncia i de la técnica. Ell es considera diferent i agosarat perqué s’atreveix
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a pensar essencialment, a afrontar el pensament de I'ésser, a interrogar-lo. Com
diu al final de la seva famosa “carta sobre el humanismo”, “En la actual
precariedad del mundo es necesaria menos filosofia, peré una atencion mucho
mayor al pensar, menos literatura pero mucho mayor cuidado de la letra.”. En la
seva reflexié sobre el pensar, Heidegger acaba la carta de manera pessimista:

“El pensar se encuetra en vias de descenso hacia la pobreza de su esencia
provisional. El pensar recoge el lenguaje en un decir simple. Asi, el lenguaje es
el lenguaje del ser, como las nubes son las nubes del cielo. Con su decir, el
pensar traza en el lenguaje surcos apenas visibles. Son aun mas tenues que los
surcos que el campesino con paso lento, abre en el campo.” En aquestes
ultimes paraules, L’'autor recull de forma sintética les seves obsessions: El
pensar com a acte pur, el llenguatge com a mesura per expressar el pensar i la
comparacié amb el pages, objecte final del seu pensar en quan a manifestacio
de I'ésser i simbolisme del seu retir a la provincia per dedicar-se a aquest

pensar.

7. Conclusions

El pensament de Heidegger, com s’ha vist, ha estat i és en constant analisi i
polémica. No podem saber com se’l valorara en un futur; depén en part de si
apareixen nous escrits o0 documents que el relacionin o no amb el nazisme. Des
de 1945, l'autor es va dedicar sistematicament a adaptar les seves tesis a la
justificacié i la defensa dels seus actes anteriors. La interpretacio de la seva
filosofia sempre sera polemica, sempre hi haura parts del que va dir que seran
analitzades amb deteniment i susceptibles de ser interpretades segons els
critics. No obstant, el que s’ha volgut deixar palés en aquest assaig és que la
questio esta lluny de ser clara, i que no es pot vincular a la lleugera el seu
pensament amb el nazisme. S’ha intentat reivindicar el pensar i la filosofia pura
com a objectiu principal del fildsof, que a partir de la cerca de I'ésser va voler
indagar en la metafisica. Es veritat que va intentar en tot moment distingir-se i
diferenciar-se de qualsevol filosofia i pensament anterior, pero la seva unicitat
volguda el va portar a defensar postures inversemblants i a ser marcat com a
fildsof dificil i incomprés. Aquesta diferencia respecte a tot, aquesta unicitat en la
interrogacié de I'ésser, aquest refus de qualsevol etiquetacio filosofica, sera
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motiu de critica i escepticisme dels estudiosos perd també li donara la oportunitat
de passar la barrera de I'oblit i restar com a icona d’originalitat filosofica. Si ell va
reivindicar I'ésser i va denunciar-ne el seu l'oblit, nosaltres hem de fer el possible
perqué aquesta interrogacié del ésser donat permeti a les generacions futures
aconseguir el que Heidegger no va poder, passar de la simple interrogacio i
arribar a I'esséncia. Si aquest treball contribueix a obrir-ne la porta, s’haura

donat per bo.
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